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so Loved the World?"

JOANNE CARLSON BROWN Y REBECCA PARKER

A través del proceso de aculturacién, las mujeres aceptan el abuso. [ je-
gamos a creer que nuestro destino es el sufrimiento. Romper el silencio a.cerca
de la victimizacién de las mujeres y las formas en que hemos sido anestesiadas
frcpte a diversas violaciones, constituye un tema central en el quehacer lite-
ocial y politico de las mujeres. Cada descubrimien-
e al profundo y doloroso Secreto que nos mantiene

en la opresién: nos han convencido de que nuestro sufrimiento se justifica.

cultura, ni comprenden que larebaja d i

dg'cupones para canjear alimentos constituye una evidencia de Ia desvaloriza-
c1op de la myjer, ya que el 85% de los receptores de estos sellos en los Estados
Unidos son mujeres y nifios. En muchas partes del mundo, ia tradicién cultural
es.tablcce que las mujeres son ciudadanas de segunda clase: en pri

alxmenta y educa a los hombres, quienes ademds toman las decisiones por las
mujeres. Kumari Jayawardene, cientista politica y feminista de Sri Ianka ha
comentado lo siguiente: “De hecho, las mujeres realmente no compren;ien
que estén siendo expiotadas. Cuando hablo con grupos de mujeres, me doy
» hablé una mujer vieja que dijo que estaba

Eschcr?sa)'/o fue pl{blicado en 1989, en el libro editado por Joanne Carlson Brown y Carole R. Bohn
Christianity, Patriarchy and Abuse (Cleveland OH: The Pilgrim Press), con el titulo “For God
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virtudes”.! Aunque podemos reconocer y rechazar situaciones donde existen
estratos oprimidos -como el caso de mujeres pertenecientes a minorias étnicas
en Norteamérica o de mujeres pobres en paises del Tercer Mundo- nos
encontramos igualmente aceptando nuestro papel de compaiieras, sin ver que
ke nos niega la posibilidad de lograr una humanidad plena por el hecho de ser
mujeres. Nuestra aculturacion frente al abuso nos lleva a silenciar nuestras
experiencias de abuso sexual, a no denunciar violaciones, a soportar el maltrato
on el matrimonio, a renunciar a esfuerzos creativos, a gastar toda nuesira
energia en apoyar vidas ajenas y no la propia, a aceptar que un hombre nos
interrumpa, a castigamos por tener éxito, a negar en forma habitual nuestro
derecho a la autodeterminacién, sintiendo que no tenemos identidad a menos
que ésta sea dada por otra persona.

El cristianismo ha sido una fuerza fundamental -para muchas mujeres, la
fuerza- en el desarrollo de nuestra aceptacién del abuso. El mensaje que entrega
la imagen de Cristo en la cruz como salvador del mundo, es que el sufrimiento
logra Ia redencion. Asi como la persona mas perfecta que haya vivido dio su
vida por los demis, nosotras debemos igualmente sacrificarnos. Cualquier
sensacion que nos indique que tenemos derecho a preocuparnos de nuestras
propias necesidades, estara en conflicto con la fidelidad a Jesis. Nuestro
sufrimiento por los demas salvar4 al mundo. A través de la teologia, el mensaje
se complica mds, ya que se sostiene que Cristo sufrié por obedecer la voluntad
de su Padre. El divino maltrato del nifio es exhibido como salvifico, y el nifio
que sufre “sin siquiera levantar la voz”, es laureado como la esperanza del
mundo. Aquellas personas cuyas vidas han sido profundamente moldeadas por
la tradicidn cristiana, consideran que el autosacrificio y la obediencia no son
solo virtudes sino que la definicién de una identidad de fe. La promesa de la
resurreccién nos induce a soportar el dolor, la humillacién y la violacion de
nuestros sagrados derechos de autodeterminacion, plenitud y libertad. El
concepto que aparece a.lo largo de las Escrituras es que Jesis murio por
nuestros pecados. ;Fue asi realmente? {No hay otra manera de perdonar los
pecados? ;Por qué surge la idea del pecado original? La tendencia del
cristianismo ha sido perpetuar la Caida, ya que sin ella no se necesita un
salvador. Mary Daly sostiene que la imitacion de este salvador es exactamente
lo que se pretende lograr:

Las cualidades que el cristianismo idealiza, especialmente en
relacién a las mujeres, son también las cualidades de una victima: amor
sacrificado, aceptacién pasiva del sufrimiento, humildad, docilidad, etc.
Ya que éstas son las cualidades idealizadas en Jestis “que murid por
nuestros pecados”, su ejemplo refuerza en las mujeres el sindrome de
chivo expiatorio.?
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Lavictimizacion es precisamente lo queesta teologia perpetia, y lo vemos
particularmente en las experiencias de las mujeres tanto en la iglesia como en
la sociedad, donde se les ha asignado el ro! de siervas suirientes. Se nos ha
negado nuestra calidad de personas y nuestros derechos. Hemos sido etiquetadas
como las pecadoras, como las otras; y aunque se nos admitz, por decirlo asi,
se nos recuerda constantemente nuestro status inferior a través del lenguaje, de
los concepios teologicos del pecado original, y de la perpetua virginidad -ele-
mentos que en su totalidad se refieren al sexo, y frente al cual, obv:iamente, ias
mujeres son las responsables.

Para poder alcanzar la plenitud, debemos rechazar la cultura que da for-
ma al abuso y disociarnos de instituciones que glorifiquen nuestro sufrimiento.
Asi concluimos que, para liberarnos, debemos abandonar la iglesia, realizar el
éxodo de las aulas del opresor.

Sin embargo, hay muchas mujeres que aun estando conscientes de la
contribucion de la igiesia a nuestro sufrimiento, no la abandonan. Nos
quedamos en la institucion. Las teblogas {eministas que procuran reestudiar la
tradicion buscando corrientes subterrdneas y contraculturas feministas, haciendo
nuevos intentos por encontrar al Jesus histéricamente feminisia y reponiendo
alamujerenlaBibliay enla tradicion (el Inclusive Language Lectionary es un
buen ejemplo), estan tratando con valentia de “arreglar” la institucion para
poder permanecer en ella. Entran al ministerio para poder “redimir” a la iglesia,
peropagan un precio personal, emocional y psicoldgico tan alto, que comienzan
a parecerse a las mismas personas que quieren redimir. Y, 2l mismo tiempo,
acuden al seilor crucificado para que comprenda su sufrimiento y las apcye en
los momentos de afliccién y martirio.

Las mujeres que permanecen en la institucion son sometidas a abusos y
victimizadas como cualquier mujer maltratada. Las razones que dan las mujeres
para permanecer en la iglesia son las mismas que dan otras mujeres para
permanecer en situaciones de maltrato: no tienen malas intenciones; se
disculparon y prometicron ser mejores; me/nos necesitan; podemos salir
adelante si nos esforzamos y somos mejores; me iria, pero como sobrevivo
afuera; no tengo adénde ir. A pesar de todas las modificaciones ensefiadas por
la teologia de ia liberacion acerca de coOmo interprefar ¢i sulrimienio, esia
teologia cristiana sigue estimulando el martirio y la victimizacion, aun cuando
su idea esté centrada en la reconciliacion. Esta idea impregna nuestra sociedad.
La forma en que tenemos internalizada esta teologia, nps encadena a un ciclo
de abusos casi irrompible. Nuestra continua presencia en la iglesia es un signo
de la profundidad de nuestra opresion.

La tGinica razdn legitima que tendria una mujer para permanecer en la
iglesia, seria que ésta condenara como anatema la glorificacion del sufrimiento.
Sclamerite si el abuso pudiera ser discutido, condenado y eliminado al interior
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de la iglesia, ésta podria ser un refugio espiritual y un lugar de paz para las
mujeres. No resulta evidente que Ia iglesia posea tales caracteristicas. El tema

sencial que debe ser considerado es siel cri smo libera o encarcela al ser
humano.

Este ensayo explorard la siguiente pregunta: ;se podria sos que !
redencion a través del sufrimiento es algo contrario al evangelio? Nuestro
enfoque es teoldgico, no biblico, y se centra en el tema de la reconciliacion. Los
puntos de vista cldsicos en torno a la reconciliacién han afirmado, de diferentes
maneras, que el sufrimiento y la muerte de Jesis son fundamentales para
nuestra salvacién. Las tradiciones criticas han formulado e} tema de la
redencion en diferentes términos, pero atin no han desafiado el problema central
de la reconciliacion: el sufrimiento y 1a muerte de Jests y la responsabilidad de
Dios por ese sufrimiento y esa muerte. Las razones por las que nosotras
sufrimos no difieren fundamentalmente de las razones por las que Jesis sufri6.
Es posible que este dogma fundamental del cristianismo -el sufrimiento y
muerte de Cristo por nosotros- apoye acciones y actitudes que aceptan,
glorifican ¢ incluso fomentan el sufrimiento. Quizas mientras no rechacemos
y desafiemos esta idea, nunca nos sentiremos liberadas. Si la glorificacion del
sufrimiento es tan importante para el cristianismo, sélo obtendremos nuestra

‘redencidn y liberacién abandonéndolo, particularmente si somos personas
-oprimidas.

LATRADICION CLASICA

Jesds murid en la cruz para salvarnos del pecado. Esto es lo que la teoria
penal de la reconciliacién afirma. En la teologia ortodoxa clasica, la muerte de
Jesis es requerida por Dios para hacer efectivos sus planes de salvacién. Las
normas doctrinales afirman que no habia ninguna forma més efectiva, y tal vez
ni siquiera una alternativa a la muerte de Jests. Sin su muerte no serfamos
'salvados. Aunque hay muchas interpretaciones diferentes acerca de cémo
somos salvados por la muerte de Jests, no hay una teoria clasica de la
‘reconciliacién que cuestione la aecesidad del sufrimiento de Jesus. Y, aunque
la forma en que el sufrimiento genera redencién es comprendida de diversas
maneras, toda teorfa de la reconciliacién recomienda sufrimiento a su discipulo.
El cristiano debe “ser como Jesis” -1a imitaci6n de Cristo significa en primer
lugar y ante todo voluntad para tolerar el dolor.

Generalmente se identifican tres lineas tradicionales de pensamiento que
constituyen lamédulade las opiniones cldsicas de la reconciliacién. La tradicion
“Christus Victor” ve la muerte de Jestis como un enfrentamiento mortal con
los poderes malignos que oprimen la vida del ser humano. La muerte de Jesus
rcprcss% el triunfo aparente del mal, pero su resurreccién revela que Dios es
el podér méximo cuyo propdsito finalmente prevalecera. La redencién es'la

—_——————
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liberacién de las fuerzas del mal, que se produce gracias a Ia fuerza de Dios. La
teoria de la “satisfaccion” de la reconciliacion dice que Jests murié para
“pagar el precio” o “sobrellevar el castigo” del pecado humano. Muere en
nuestro lugar para satisfacer el sentido de justicia de Dios. Con sumuerte, Dios
obtiene un pago o sacrificio satisfactorio que permite remover la barrera de su
ira. La redencién ocurre cuando Dios es liberado de las exigencias en “su”
honory es capaz de relacionarse con los seres humanos con misericordia, pero

cirlo asi, comprometer “sus” principios respecto al pecador, quien
debe sufrir. La teoria de la “influencia moral” de la reconciliacién ubica la
barrera para nuestra redencién en la naturaleza humana, no en la divina. El
corazén de las personas se ha endurecido, no hay misericordia; son incapaces
de verla o aceptaria. La muerte de Jesls en la cruz es una demostracion divina
de la magnitud de la misericordia de Dios. Dios nos ama tanto, que “é1”’ incluso
esta dispuesto amorir por nosotros. Debemos contemplarla cruz y desarrollarnos
en la fe y confianza en Dios, dispuestos a aceptar la misericordia y dedicados
a obedecer la voluntad de Dios. Cada una de estas teorias debe ser examinada
en relacién al sufrimiento, al consejo que da al creyente respecto a su

or

.P
S

experiencia con el sufrimiento, y a su postura acerca de la naturaleza de Dios. ,

LA TRADICION CHRISTUS VICTOR
Esta teoria de la reconciliaci6n dice que el sufrimiento es un preludio del
triunfo y en si mismo una ilusién. Algunas tempranas interpretaciones de esta

teoria imaginaban a Jestis como un cebo para Satén, quien quiere devorar a los |

seres humanos. Cuando Jesus es tragado por la muerte, obtiene su entrada a

los infiemos. Al enfrentarse con Dios enel infierno, Satén se siente sobrecogido, [
ylaluzdivina arroja ala oscuridad de sutrono. Gregorio de Nyssa, por ejemplo,

explica:

Ya que el poder hostil no estableceria una relacidén con un Dios
revelado ni soportaria su aparicién en gloria celestial, Dios... se esconde
bajo el velo de nuestra naturaleza, a fin de que, como ocurre con los peces
voraces, junto con el cebo de la carne, €l anzuelo de la naturaleza divina
también sea tragado y asi sc pueda desbaratar a través de la vida que se
conviertc en muerte y la luz que surge cn la oscuridad, que se opone a la
viday alaluz.®

Como drama mitico, ésta es una historia de esperanza, que tient
antecedentes en las historias griegas de Perséfone, cuando huye del sefior de
mal del otro mundo, trayendo consigo la Primavera, y de Orfeo, cuando viaj: &
alos infiemos a rescatar a Euridice. Pero su encanto termina aqui. Al incorpora [
fa muerte real de Jesis a un marco mitico, su sufrimiento y su muerte so &
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retomados como un engaiio divino, que forma parte de una conspiracion mayor
para engariar al que engafiid. La muerte de Jesuis es solo una estrategia, un truco,
unailusion.

Teologias maés sofisticadas que tienen sus raices en este dramatico
contexto, dan un cardcter espiritual a esta lucha. El viaje a los infiernos se
convierte en el viaje del creyente a la oscura noche del alma, donde Dios es
eclipsado. Pero este viaje del alma es necesario para la salvacion: toda la maldad,
deslealtad y aridez del ser debe enfrentarse con la fe de que la luz de la presencia
de Dios finalmente triunfard. La muerte de Jesus se convierte en el paradigma
de una etapa de un proceso psicoldgico que debe ser soportado con paciencia.
Matthew Fox, al discutir el viaje espiritual a través de la oscuridad, comenta:
“Lasalvacién, segun la aprendemos en la Via Negativa, no es una salvacion de/
dolor sino a través de éI”.* Luego dice:

Generalmente toda caida conlleva una cuota de pénico, y la Via
Negativa, que nos llama a la més profunda de todas las inmersiones, no
es una excepcion. Aqui se rechaza la fe, la confianza en la liviandad del
agua, de la oscuridad, del dolor, de la nada... todo esto es pecaminoso
porque ahoga nuestro crecimiento espiritual.’

Si una actitud psicolégica que quiere enfrentarse a la propia oscuridad
interna para llegar a una mayor plenitud y sanacioén es comparada con la muerte
real de Jests, el significado del sufrimiento se oscurece. Fox considera la
muerte real de Jesis como un ejemplo para inspirar el “dejarse llevar”
espiritual, y a continuacidn sefiala la confusa distincién entre 1a lucha psicoldgica
y el sufrimiento de los pobres “que deben enfrentar la oscuridad mas
directamente que aquellos més acomodados”.® En un esfuerzo teoldgico por
demostrar que el mal y la oscuridad no son, después de todo, verdaderos, la
muerte de Jests se convierte finalmente en aigo no real.

Aquel creyente cuyos pensamientos y sentimientos hayan sidomoldeados
por una tradicién que enseiia o ritualiza en la liturgia el punto de vista Christus
Victor, puede interpretar su sufrimiento bajo este prisma. En respuesta al
sufrimiento, se le diré: ten paciencia, algo bueno saldra de esto. Se le convence

para que soporte el sufrimiento como preludio de una nueva vida. Dios usa el

sufrimiento, el dolor e incluso la muerte para lograr “su” divino propésito.
Cuando liega el sufrimiento, se le considera un regalo, y el creyente preguntara:
¢haciadonde me lleva Dios? jquées lo que Dios tiene dispuesto parami? En esta
tradicion, Dios es el todopoderoso que determina cada evento de la vida, y todo
evento es parte de una escena més grande -un plan queal final triunfara. Cuando
la gente dice, por ejemplo, Dios tenia un proposito cuando murieron seis
millones de judios, la falsedf&i de esta teologia salta a la vista.

—_————
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Una teologia como ésta tiene efectos devastadores en la vida humana. La
realidad es que la victimizacion jamas conduce al triunfo. Puede llevar a un
prolongado sufrimiento si no es rechazada o combatida. Puede conducir a la

destruccion del espiritu humano extinguiendo el sentido de poder, valor,

dignidad o creatividad de una persona. Puede llevar de hecho a la muerte. Al

negar larealidad del sufrimientoy delamuerte, la teoria Christus Victor denigra

a todos aquelios que sufreny trivializa la tragedia.

LA TRADICION DE SATISFACCION
La teoria de la satisfaccion de la reconciliacion formulada por Anselmo
dice que “el Padre dese6 la muerte del Hijo, porque no queria que el mundo
fuera salvado de alguna otra forma”.” Debido al pecado, la humanidad teniauna
deuda con Dios que no podia ser pagada. Dios podia sentirse satisfecho solo
a través de la muerte de su propio Hijo. Segun Anselmo, el deseo de justiciay
el deseo de amor de Dios estdn en conflicto. Lo establecido por Anselmo es
valioso en cuanto a que el amoryla justicianose pueden separar, pero su vision
de la justicia no dice que 1o malo debe ser corregido sino que castigado.
Consideremos si seria adecuado que Dios olvidara los pecados solo a
través de la compasion, sin ningun pago al honor que le han quitado. Perdonar
el pecado de esta manera no €s castigar; y no es correcto cancelar el pecado
sin recompensa o castigo; si no hay castigo, la deuda no ha sido cobrada. No
es adecuado que Dios ignore lo que se le adeuda a su reino. Por lo tanto, no €s
conveniente que Dios pase por alto el pecado irn;;)unemente...8 De estamanera,
todo aquel que haya pecado debe devolver a Dios el honor que le ha robado y
ésta es la satisfaccion que todo pecador le debe a Dios.”

La exigencia de Dios de castigar todo pecado, se consuma con el
sufrimiento de un Jesus inocente, cuya santidad es coronada por sus deseos de
ser completamente obediente a la voluntad de su Padre. Dios es representado
como aquel que no puede reconciliarse con el mundo, debido a que ha sido
ofendido en surealeza porel pecado, tan ofendido queningan serhumano puede
hacer nada para reparar «sy” sentido de ofensa. Como Lear, Dios permanece
ajeno a los hijos que ama, porque el honor de Dios debe ser preservado. La
posicién de Dios es tragica, y el Hijo se somete a la muerte para liberar a Dios,

sacrificindose, suponemos, por un amor devastador por las dos partes

alienadas: Dios y la familia humana.
La idea de hacer justiciaa traves

da por teblogos de la época de Anselmo h
ria de la satisfaccion ha seguido dominando entre las teorias de la reconci-

liacion. La principal critica es que esta teoria presenta a Dios como un tirano.
Walter Rauschenbusch comenta: “La peor forma de dejar desnudos a quienes
no tienen ropa, hambrientos a los que no tienen comiday desconsolados a 10s

del castigo adecuado ha sido cuestiona-
asta nuestros dias, aun cuando la teo-
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“un grito a Dios™ (Génesis 4:10); y esta idea de que la sangre derramada tiene
un poder mayor que el lenguaje para atraer 1a atencién de Dios, esté tomada de
Hebreos 12:24: “Se han acercado a. Jests, que realizd el nuevo pacto,yala
sangre con que hemos sido purificados, la cual nos habla mejor que la sangre
de Abel”. (véase también Isafas 56:7, donde el sacrificio se asocia con la
oracidn).

3. Lasangre establece pactos. El pacto con Abraham {Génesis 15), el
acto en el Sinai (Exodo 24:3-1 1) y el “nuevo Pacto” (Mateo 26:28; 1
Corintios 10:16, 11 :25; Hebreos 9:16-1 8) fueron todos 'se'ﬂ.ados ¢ establecidos
con la sangre de las victimas. Mas tarde, los miembros de la casa de Israel
establecieron que los hombres debian someterse al ritual de 1a circuncision.

4. Lasangre lleva a la reconciliacién, El sacrificio ritual de animales
inmaculados en el altar sirve para lograr la paz entre Dios y la comunidad
pecadora. Los profetas enfatizaron que el sacrificio verdadero o efectivo tiene
que ver con una actitud correcta de parte de quien lo ofrece. El sacrificio como
magia fue rechazado y el sacrificio “espiritual” comenzé a remplazar al
§acriﬁcio ritual. A través de la critica de los profetas a los sacrificios falsos, la
imaginaciénreligiosa de Israel comprendidque larectitud era el Ginico sacrificio
verdadero. ;Pero quién es lo suficientemente recto como para ofrecer un
sacrificio completamente efectivo? EJ significado del sacrificio de Jests como
eltinico verdadero, debe ser visto desde esta perspectiva. Enlatradicién biblica,
la muerte de Jesus fue el bondadoso ofrecimiento de Dios de un sacrificio
perfecto, que nadie mas es capaz de hacer.

Después deesta variedad deimégenesdel “poderdela sangre derramada”,

cabe plantearlasiguiente pregunta:porquélasangretiene el poder de proteger

la vida, establecer relaciones, resucitar, hablar con silenciosa elocuencia? La
respuesta a esta pregunta se encuentra en la historia de las précticas rituales y
enlos fundamentos de los elementos simbolicos en las experiencias de vida. La
sangre es considerada esencial para la vida y en esto reside su poder sagrado.
Su poder es el poder de la vida, Mas alld de esto, sin embargo, el poder de lu
sangre derramada -en torrentes, liberada, salpicada- tiene un origen adicional
enlaexperienciahumana, La matanza de animales significa alimento para nutrir
la vida humana: ésta es una de las formas en que la sangre derramada es signo
de que la vida serd conservada. Pero hay otro flujo de sangre que circunda toda
la imagineria de su poder en el Antiguo Testamento; sangre que es un signo de
sustento, de relacion intima/comunitaria y de nueva vida. Esta es la sangre de
la mujer, tanto en la menstruacion como en el parto.

[rénicamente, en la tradicion biblica, la sangre menstrual es un signo de
suciedad ritual. En este punto debe detenerse el estudioso de los simbolismos
religiosos. Hay estudios que han revelado que varios rituales hechos por hom-
bres, relacionados con la sangre son imitaciones de la experiencia corporal de
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las mujeres. La circuncisién, por ejemplo, se realiza en muchas culturas, no sé:lo
en la antigua cultura hebrea, y con frecuencia se le llama “la menstruacion de
los hombres™." Esto indicaria que el concepto de “flujo sanguineo” tiene sus
raices en esfuerzos culturales hechos por los hombres para apropiarse de un
poder que pertenece a las mujeres. Esta imitacion de los hombres del poder
corporal femenino hasido casi universalmente acompafada por el sometimiento
de la mujer.”” El hecho de excluir de los rituales a las mujeres que estan en su
ciclo menstrual y a las que han dado a luz, seiala que las imagenes sagradas han
sidorobadas. Este andlisis indica que laimagineriareligiosa de la reconciliacion
esta fundada en el hurto y posterior difamacién/degradacion de la experiencia
femenina.'® Laimagenreligiosa de la sangre de Jesus conllevauna devaloracion
implicita y silenciosa de la mujer. Jeslis se convierte en la verdadera madre que

-nos da una nueva vida a través de su cuerpo y nos alimenta con su carne. En
‘el misticismo medieval, este simbolismo se convierte en charlataneria. Jesis es

visto como madre: “Sus brazos abiertos te invitan a abrazarlo, sus pechos
desnudos te alimentarén con la leche de la ternura que te consolara”."’ Y su
cuerpo herido se convierte en un ltero al cual el creyente puede regresar
lentamente:

Aquellas riquezas inalcanzables de tu gloria, Seiior, estaban
escondidas en tu lugar secreto del cielo hasta que la lanza de un soldado
abri6 cl costado de tu Hijo, nuestro Sefior y Salvador en la cruz, y dc ahi
fluyeron los misterios de nuestra redencion. Ahora no solo podemos meter
nuestros dedos o nuestra mano en su costado, como Tomas, sino que
podemos entrar con todo nucstro ser por ¢sa pucria abierta, Oh Jesus,
incluso hasta tu corazén.'® :

Aunque muchos pueden argumentar que los origenes primitivos de.los
sacrificios de sangre no son relevantes, éstos siguen ejerciendo poder sobre
nosotras. Su sutil influencia ha penetrado la experiencia femenina. Considerar
a Jess como nuestra nueva madre, dando vida a través de la muerte, ayuda a
desvalorizar a nuestras madres naturales, quienes dan vida a través de la vida,
y le trasmite a cada mujer la idea de que es inferior al hombre. (Puede una
imagen ofrecer redencién mientras perpetia la devaloracion? ;O puede hablar
de justicia cuando sus origenes simbolicos involucraban sometimiento? El

- simbolo mismo es una fﬁrma de abuso.

LA TRADICION DE INFLUENCIA MORAL

Esta teoria de la reconciliacién comenzé con Abelardo, quien cuestioné
la teoria de la satisfaccion:
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Si [el] pecado de Adan fue tan grande <’que puc.io ser cxpiadolsci')lo
cen la muerte de Cristo, jqué expiacion podria servir para e.l ascsinato
cometido contra Cristo, y para la cantidad de crimcnf:'s 90mehd05 contra
¢1 o sus seguidores? ;Como pudo la muerte 'de su Hijo moccnltqe agradar
tanto a Dios que a través de ella se reconcilié con nosotios?."

Para responder esta pregunta, Abelardo rec.h.azc'.) lateoria de'la satllsfacmox;
diciendo que la barrera que impedia la reconciliacién entre Dios y los sereé
humanos no estaba en Dios sino en los seres humanos. El problema s q;
necesitamos ser persuadidos fielmente a creer en la abrum'adora misericor :a
de Dios. La evidencia que debiera convencernos es que Jesis estuv’o dnsp::;:a:v
a morir por nosotros. Dios ha demostrado ¢l alto val(?r"(!uedolorga aalr:;dos ;
almas, por lo que deberiamos reconocer nuestra condicion be ds‘cres‘a —
perdonados, y en agradecimiento compromeieinos a una obediencid sir ! x;i

La teoria de la influencia moral se basa en la creencia de que un? vie 1:::6
inocente que sufre, y solo una victima inoc.eme que sufre, por cugo srarr::;econ
somos de alguna manera responsables, tl.ene el poder de con ronh PoRss
nuestra culpa y conducirnos por otro cammtln. Est':::t(i:::?c(;: :;er\\l?mgnda goi

i ;nexiones con el criterio con que las vi S : S
i‘;z]sitsiecx'zgzz. (Zl‘eéricamente, la victimizacién 'de Jf:s(ns deberia pssiiar p:;rsa
nuestra edificacion moral, pero, de hechor enla hxstor_la de lg humani eilct,:iizza-,
clases y mujeres han sido victimizadas mle’ntras al mismo tiempo suev i
cion ha sido promulgada como una razon convmce’nte parfa Eq]u e
inherentemente pecadores se conviertanen personas m’as rectas. ;u ri e
de las minorias étnicas y de los pobres ha §1d0 graficamente descri ](l)évar
conjunto con el sufrimiento de Jesus, en prédlcas. qu? dse :sfuerz:; ::i; =
alos poderosos al arrepentimientoy ala responsabilidad. v]ecesé e
usar a las victimas para la edificacion moral ,de‘otros. Pero lo m slp b
es la victimizacion de las mujeres que esta ligada a una psicolog
redenill(():?l;mt'rhielicke, moralista cristiano, nos daun muy buen ejemp?(') aceenrclz
de como las teorias de la reconciliulci(m cl\::‘ch:;:;?lZt:}x:;egzse;g:e;:‘;aleza
politica sexual. Su posicién es que la sexualida T e
holisticay vulnerable. El visualiza a las mujeres como s?g e
te buenas en su naturaleza sexual, donde'el deseo se.x'ua CSl]aS muperes e
integrado al corazon y a un deseo de ﬁQelldad. Tan.lblen 4ve.a} L Sujnamra]eza
seres intrinsecamente vulnerables, debido a que la integracio : Wk
tener intimidad sexual con un hombx;, pemwnec
f/ei:::l:l]a(eiisl at 2{’dggzri}ida. Porotro lado, consideraalos hombres mg: ;;szzzg:;etzfae
destructivos en su sexualidad -originaim@tc pecadorqs, S/i(i:omés . in-ﬁe]’
energia sexual de los hombres es para violar y destruir. es
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porque los sentimientos sexuales de los hombres constituyen una- parte
ahicnada, desintegrada, de ellos mismos, impulsindolos a la poligamia. Sepin
Thiclicke, los hombres s¢ salvan de su inherente destructividad al senurse
conmovidos ante el sufrimi¢nto de mujeres victimizadas. Cuando un hombre
velasantidad y fragilidad de una mujer, puedearrepentirse de sucomportamiento
. destructivo, ser obediente a las exigencias del amor y convertirse asi en un ser
humano sagrado, bueno y a salvo.* :

En este enunciado de ética cristiana del siglo XX, la mujer es proyectada
como la figura de Cristo; es visualizada como una victima que no se merece el
sufrimiento. Thiclicke escnibe lo siguiente acerca de la mujer: “Puede existir y
ser ella misma s6lo en la medida en que su amado conserve el vinculoen el cual
clia ha invertido su ser”™."" Necesita la fidelidad del hombre o deja de existir.
En este tipo de relacién, la comunién se mantiene a través de la amenaza de
muerte. Las muertes o violaciones reales de mujeres son partes tan necesarias

del sistema como la muerte de Jesis es parte del sistema que nos pide ser
“persuadidos moralmente” a ser fieles a Dios. Fl

debe redimir la muerte de Jesus de la tragedia, p
redimido sin el ejemplo de la trage

peso cae en el creyente que
ero el creyente no puede ser
dia. Este es el tipo de doble vinculo en que
s¢ encuentran las mujeres en la cultura cristiana. Debemos ser consideradas
<omo personas vulnerables a la victimizacién y amadas no por quienes somos,
sino para salvar a otro de la culpa de ser ¢l mismo frente a nosotras. Si un
hombre es él mismo, nos destruye. Sinos salva, tiene que contradecir su propia
naturaleza. Tal vision de la mujer esta impregnada de una hostilidad intensa y
oculta. Pero es similar a la hostilidad que esta forma de teologia cristiana crea
en la relacidn entre los seres humanos y Dios. Podemos proteger a Dios de
nuestro violento rechazo con disciplina, pero es el Ser sagrado, vulnerable,
quien debe ser culpado por nuestra necesidad de construir rigidos sistemas de
autocontrol. Dios debe ser odiado -al 1gual como las mujeres son odiadas. Las
teorias de la inflyencia moral de la reconciliacion santifican las relaciones de
amor/odio. La redencién no puede encontrarse en las relaciones intimas: sélo
encontramos circulos viciosos de violencia. Si la amenaza de la muerte de
alguien por una conducta inadecuada cuelga sobre las cabezas de las personas,
¢s necesano que a veces se cumpla dicha amenaza. Sin embargo, la amenaza
demuerte no deberiaserflamada persuasion moral, sio que deberi
como la forma més perniciosa y maligna de coercién y terror.
(C6mo podriamos explicar la condicion de la mujcr y de otras personas
elegidas como victimas en una sociedad donde vive

de ser violadas, asesinadas, atacadas, agredidas v
privadas de

ardentilicarse

n con el constante temor
erbalmente, insultadas y
sus derechos y oportunidades. si no es en relacion al. terror?
Glonificar a las victimas del terror atnibuyéndoles una vulnerabilid

ad que
garantiza proteccion de parte del inas fuerte, significa encubrir la vi

olacion.
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Aquellos que quieren proteger son culpables. La justicia surge cuando el terror
termina, no cuando la condicién de quienes lo padecen es alabada como una

influencia preventiva.

LA TRADICION CRITICA
Muchos teologos del periodo moderno y postmoderno han dirigido
severas criticas a los conceptos tradicionales de la reconciliacion. Los con-
ceptos biblicos del sufrimiento en su interpretacion tradicional, han sido
reexaminados y se ha encontrado que no s6lo desean sino que ademas con-
tribuyen a la opresion. Estos teblogos criticos han expresado que las teorias
clasicas de lareconciliacion se han usado para mantener el status quoy exonerar
los propésitos de un Dios tiranico. Se han dado cuenta que su tarea €s liberar
aDios de laimputacion de Divino Opresor, paraluego unirseaeste Dios liberado
y dejar caer ¢l hacha sobre las raices de la opresidn, es decir, terminar con el
sufrimiento que esta en el corazén de la opresion. Se ha insistido en que todo
sufrimiento debe ser considerado como algo negativo, no decretado por Dios.
[Todos, excepto el de Jests! Aqui es donde las tradiciones criticas se torman
msuficientes para hacer llegar ¢l desafio a una conclusion logica.

En la critica del siglo XX a las teorias clasicas de la reconciliacion, se
pueden identificar tres tendencias. Una de éstas critica el punto de vista tra-
dicional que considera a Dios impasible y afirma que Dios sufre con nosotros.
La segunda interpreta el sufrimiento como parte esencial ¢ inevitable del
proceso historico de 1a lucha por la liberacion. La tercera critica radicalmente
Ja nocién de sufrimiento redentor, pero insiste er; mantener la cruz como imagen

de liberacion.

EL DIOS SUFRIENTE

Ronald Goetz plantea que la nocion del “Dios Sufriente” se esta con-
virtiendo en una nueva ortodoxia del siglo XX.* El dice que hasta este siglo
la posicion ortodoxa afirmaba una y otra vez la doctrina de un Dios inamovible
logos delsiglo XX de escuelas de pensamiento radicalmente
distintas estan transmitiendo la imagen y el concepto de un Dios que sufre
apasionadiamente lo gque el mundo su fre. Goetz da una lista de aquellos que ¢l
consideraria como los pensadores teopaschitas modernos: “Barth, Berdyacv,
Bonhoeffer, Brunner, Cobb, Cone y los tedlogos de la liberacion en general,
Kiing, Moltmann, Reinhold Niebuhr, Pannenberg, Ruether y las teologas
feministas en general, Temple, Teilhard y Unamuno .2* Podriamos agregard
Edgar Sheffield Brightman y a los personalistas y te6logos de proceso en

eimpasible, peroted

general.
Nosotras pensamos que la aparicion del concepto de que Dios sufre con
o0s que tiene experiencias, que siente

nosotras es un progreso teologico. Un D1
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y que conoce la vida, un Dios que esta intimamente vinculado con la tragedi:

y confusnén .d? la creacién, resucita al otro Dios de una tumba pet%:a I:

:n)nil:::gble.x)llvxr es~ tener cxpenenf:i.as y, en Gltimo término, la doctrina de un
s impasible no se puede reconciliar con la doctrina de un Dios viviente. V

a Dios como el “camarada que sufre y comprende”, es acercarlo a a 'llef

que sxgren, y dar a las personas solitarias acompaﬁa;niemo divino R

chCbraga::lchaT?rllzlin19s .la imagen d; Dios como un Dios Sufriente, pero
os el fallecimiento deesedistante e impasible patriarca de las nube

que no se ve afectado por el desconcierto que hay abajo. El advenimiento d i

L)é:es Su.fneme can'1bia completamente la cara de la teologia, p;ro nonoi(')recee

i de s tologiasdel Dios Subiente ovels que st imagen sparentemente

ologi ente, revela que esta imagen aparenteme
;:]u(zvar:; Dios sigue dando 1? misma respuesta a la preguma,p(;cc’)mo der:)ts
= ;‘{)suf r: r:;ireens[}:)om.ier :l sufnmlento enmi vida? Y la respuesta nuevamente
: soportado con paciencia, nos llevara a una vida mejor.
Edgar Sheffield Brightman, personalista de Boston?! de los aﬁosj20 y 30,

fOl lllu]O una de laS dOC(I
S C]a S l D SU defl]llCI()ll (le
inas ma ra de i08 Sufnel’l(e.

Dio i
ok tsdes una Persona consciente y de benevolencia perfecta. Es la
gk Z eot (()jvaior y, por lo tanto, digno de adoracion y devocién. Es el
odas las otras personas y le i -

s da el poder del libre i
gracerid : ; . ibre albedrio...
pas)irvo ) , ademds de su razén y su activa voluntad creativa, un clemento

ue penetra en cada uno de s
-que sus estados de concienci
sensacidn, instinto y lo im e
pulsa a entrar en ¢l nuestro i
constituyendo

problema para ¢l. A este clem , Y i
’ ento lo llamamos Lo E

provlet ntregado. La maldad

o libel:ady }lla dem%ra en alcanzar los valores, que vienen de Dios y no de

gy ad humank, se deben, por lo tanto, a su naturaleza pero no

N 3 ; ]

b nte a su eleccién deliberada. Su voluntad y razén actuando sobre

o Entregado forman el mundo y logran valorarlo.?

Esta definici i £
{inicion se puede precisar més en los siguientes términos:

’ DlOS €S una I ¢rsona Suplullal]lClI(C C()llelClltc, Suplelllal“entc
Vah nsay Suplclllal“ell(e creativa pCrO 1 })OI (- lll)IC a")c(lll()
ln"(ada tanto l
’
dc otras pelsonas y pOI ]as restricciones dCllllO dC Su plopla natlllalcza

Segun Brigh ios ti imi
res\madfde] hblib;lzgzg;ilo);?s.tlen-.:.un poder.lnmtado, y esta limitacion no es
e T v1(|;0, $ino que es impuesta porlanaturaleza misma
e o ro del ser de Dios que responde a lo “Entregado”
ismo. Gradualmente Dios va elaboragido su propésito, ya que €l
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(FRNTO, AMOUDIOR AL MUNRO! lucha y sufre por la salvacién del mundo.?
responde a lo Entregado de una manera que transfonn,aré/trasc]t(:l:;ieer:i :ﬁ;iz:::‘lé (JCY‘l B Brightman, y los t?’élogos criticos en general, uti'lizpa_n el sufri_miemo de
La maldad existe porque las cosas no galzan entre si. 2‘1‘ mald & e Dios con’ nos'otros para {lamar a los seres humano‘s‘ a sufrir e conjuz’m para
a la naturaleza de las cosas, lo que Brightman llama el bYsticnio C? l‘ - lograr asi la h.bera.c'xon,msufgmer{do que glf;chg de “sufrircon” es en si mismo
Dios es incompleto. El sufrimiento se produce debido al COll‘ﬂICtO entrelog 1 | un acto de redencién. En la teologia del z)xoscsﬁicc sedebe cuestionar 1s "
lo que podria haber dentro de Dios. De este modo, DIOS paticipaeh ¢ | :denuhcacso_n cla Spilﬁ_’iaﬁdad con laredencion. Soportar la carga con otro no i
- B al 16n, gimiendo junto con la creacién en el camino de : la elimina. El compafierismo compasivo hace més tolerable el sufrimiento, pero
SUfmm??to o toda' : cre;l:éer ’grightman dice respecto a Dios: 3 C 1 la amistad entre los esclavos, por ejemplo, no detiene el latigo del amo. Goetz f‘
perfeccion que et por ' i | también se refiere a esto: |
El es la suprema bondad que sobrepasa todos los obst.éculos, % \ | - o : ‘
lentamente, con rodeos y métodos dolorosog Es un le)s que ‘ Hay cierto consuelo psicoldgico inmediato en la nocién de que
Ae=inck di : Es un Dios finito, que trabaja bajo las condiciones onesy Dios no requiere de nosotros un sufrimiento que él no pudiera soportar. {
A e r:)mi: naturaleza ctcrna.,No tiene libertad para emanciparse o / Sin embargo, si este consuclo fuera mas que un apoyo psicoldgico, deberia
?(?:\?1511?:‘1)1::“; fstas condiciones, aunque cs capaz de consum;art_cslu Sy ) demostrar c6mo el sufrimiemode Dios aminorac]'mal. Esta explif:agién‘ha
propésito de lograr el bien en cada situacion, y ﬁnalmc|1tc~mnncalcs a‘dz;'i c0S lco 1 | e'?*ta_do, hasta hoy, curiosamente ausente de la teodicca de la autolimitacién
por ning@n problema. No es responsable de causar dafo en la vida; ,cr: ; - divina.3
responsable de enfrentarlo.”’ ¢ | = A ' ’ .. ' ’
_ 07| | <D El desafio para explicar cémo el sufrimiento de Dios ofrece no sélo
Brightman sitta el origen del suffigueoto.ch £l conﬂnctober:torgsg{guzzsg (. \ I consuelo y compafiia sino también redencion, se encuentra tal vez en el |
lo que podria ser, asi todo sufrimiento pasa a ser ~un Su-npadecuado para G ‘J argumento de que 1.3 cruz establece relachnes dopde éstas se hax.x perd.ldo. !
creatividad progresiva de Dios. Debe ser g Bames de estridentes pady L) Derriba el muro divisorio entre una humanidad sufriente y un Dios linpgsxple, il
explicar aqueilas formas de sufrimiento que son consecuTnc'lta i [sol ; i y lllama alos dlSCiEUlOS a cruzar la barrera que separa al opresor del Qpnmxdo,
injusticias cometidas por seres humanos, como la esclavitud, la p - ‘ ‘_‘\ al rico del pobrcjg) sano del enfermo, pal:a llegar a ua nueva hux}}amdad enla
degradante o la violencia contra las mujeres. ' ) que cada uno asume las cargas y alegrias de todos en una unidn de mutua

La respuesta de Brightman a los oprimidos que luchan por interpretar su e !

tede onoce y cCOom Iellde su d()l()[. DIOS
d S, CONocC X p

Suh“lllento €s! DlOS Sufre con us 3

Sufl “nlellto que Sabe que s€ neCCSltd

apertura y apoyo. Un camino como éste, que conduce hacia la comunidad,
implica estar abierto al propio dolor y al de los demas. Significa, por lo tanto,

: ivamente, s un 5 estar dispuesto a enfrentar la realidad, a sentir, a ver, en lugar de reprimir los
sufre acu'vamex’lte, no P‘(‘ls S c(,)nvertimos en sufridores activos. sentimientos y esconderse de la verdad o aislarse ¢ ignorar la realidad de las ‘
un cambio. Asi, todos debe @ ‘ “fl injusticias. Tal compromiso para vivir crea una nueva comunidad, y es en la %
Aquel que se mueve por compasion y amo;, usal:cad:l g:) a:z;'_oy(i: pri " creacion de esta comunidad donde Ia alienacién provocada por el rechazo al {
fuerza que posce para combatir la enfermedad y cl i C‘S\as‘, B cnta que . | &) sufrxm.xento es superada a través de una solidaridad que crea justicia. La }
afliccién de cualquier tipo; pero tienc 1a C“P“C""““‘,' f'(;ossufrimicnlos fm .~ Visualizacién de una comunidad como ésta enaltece a todos. Su creacién ;
lamentarsc por laimperfeccion del resultados6lo "m.m'm.tmf B R0 P < incluyeaindividuos que deciden teneruna conexion intima conaquellos quehan |
de la vida, y en consecucncia, debe e L p"'c'.cnm.d, ;:u 2 L:HZ! SR T % rechazado o ignorado, para admitirlos en sus circulos de preocupacion y |
esfuerzos fracasen. El sometimiento pacicnic a 10 Im‘:vndt'tcld de llamarlo dye compromiso. Obviamente, este compromiso significa enfrentar el hecho de
s6lo cuando uno se ha ganado ¢l derecho, por la propia ac llldc’stino A | -9 que una autoimagen impasible e inmutable frente al dolor, impide a una persona
inevitable. Atribuir la guerra, ]oiﬁcrimcncs friadgustietd & h ( 14 D estar en relacién con otras. Un Dios que no puede sentir no puede estar vivo
paciencia facil e iresponsable. eg | )  niintimamente relacionado con otras vidas. Asi, un ser humano que idealiza Ia
. ciente frente al sufrimiento y il L trascendencia de la emocion y busca la libertad en los “efectos” producidos |
Brightman desafia el, confo.nmsmo - la opresion cuando el éxito no ) D por otros no puede estar plenamente vivo o intimamente relacionado con otros.
propone una forma de seguir Erabajando contra de omounapoyoenesta = | l @  Lavidacambiaal tomar la decisién de sentir, comprometerse, preocuparse, y
es inmediato. La reconciliacién debe ser comprendida ¢ tendemos que Dios ~ $1€¢ o
lucha. Es en la lucha de Cristo en la cruz ,donde vemos 'y en ( 3 5
; @

|

i

|

|

- |
i
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no alejarse por ser ofendido o por temer el s.ufrimiento ajeno. La nueva
comunidad que nace de la conexién intima de Dios con nosotros y de nuestra
apertura a la vida en nosotros mismosyen oi_r,os, llaima nuestra atencidn y tiene
realmente el derecho de ser illamada redencion. .

Pero surge una pregunta: aun cuando la creacion de comunidades de

o

»s aminore 1a opresion, el abuso, Ia injusticia y la alienacion, es

uando la aparicién de la relacidn correcta sea el significado de la
redencion, jcomo podria afirmarse que la tortuosa muerte de Jesus fue la
inici e

just

: xc esta nueva comunidad? ; Necesitamos la muerte del Dios encarnado
para que nos muestre que Dios estd con nosotros en nuestro 'suﬁ'imiento? "Fui
;eces‘ario el sufrimiento y muerte de Jesus para que ocurriera la revelacion?
,Acaso Dios no estaba con nosotros en nuestro sufrimiento antes de la muerte
de Jesas? ;Inicio esta muerte algo que antes no existi_a? Y

Es cierto que la plenitud de la vida no se logra sin una apertura a toda la
verdad, a toda la realidad; la plenitud exige sentir el dolor del mux“.dg. Pero no’
es cierto que estar abierto a la vida sea equivalente a englr el sufrm’nento. As;
como tampoco es correcto considerar la muerte de Jestis como un simbolo de
poder para dar vida a la receptividad a la realidad. .v .

No es 1a aceptacion del sufrimiento lo que da vida; es el compron?lls’O ‘con.
lavidaloque davida. Ademas, lapreguntano es: jestoy dispuestoa su~fnr. sino:
(deseo plenamente vivir? Ladistinciénes sutxll y, para algunos, enganosa{. pero
finalmente produce una gran diferenciaen las interpretaciones y respuestas que
se dan en torno al sufrimiento. Si una persona cree que la aceptacion del
sufrimiento da vida, entonces sus recursos para enfrentarse con los perpetradores
de la violencia y del abuso se estancaran. e

Jiirgen Moltmann, por ejemplo, no logra hacefr esta dlst‘chxon, de m.oqi)
que contintia con la presentacién tradicional de Jests como algy;en que eligio
sufrir. Escribe: “Jesis parti6 a Jerusalén por su cuenta y asumio actxvan1f3§te
el sufrimiento que se esperaba de é1”.*' Moltmann rech??a en forma fa‘xphc;ng
la interpretacion de la muerte de Jesus que dxci ?ue muno debidoala 1.nakja
profundamente enraizada de otras personas’,* senalandq, en cambio, que
Jesus incité la violencia contra si mismo.

Jests no sufrié pasivamente a causa del mundo en el cual v.ivic'),
sino que lo incitd contra si mismo 2 través de su mensaje y de su vida...
Al proclamar la rectitud de Dios como un derecho de zvaq.uello's que cran
rechazados y que carecian de la gracia para poder l'CClbll';l'a. ¢l provoco
la hostilidad de los guardianes de la ley,... incit6 la devocion en su con-
tra. >
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La posicién de Moltmann equivale a culpar a la victima. Jesis es res-
ponsable de su muerte en la cruz, tal como “na mujer que camina sola en la
noche en una calle desierta debe ser culpada cuando es violada.

Moltmann intenta hacer una distincion entre lo que él llama “sufrimiento
activo” (es decir, sufrimiento elegido) y la conformidad al sufrimiento visto
como destino. Pero al insistir en una teologia que encubre al perpetrador de la
violencia y que considera la eleccion por la vida una eleccion del sufrimiento,
no consigue presentar una teologia capaz de trascender llevando al sufrimiento
a ser algo mas que un destino que debemos soportar.

La controversia no esté en lo que elegimos sufrir o aceptar, sino en lo que
nos negamos a abandonar. La redencién ocurre cuando la gente se niega a
abandonar el respeto y la preocupacion por otros, cuando se niega a abandonar
la pienitud del sentimiento, cuando se niega a renunciar a Vver, a vivir y a estar
conectada y afectada por todo lo que la vida es. Dios debe ser visto como el que
se niega en forma mas absoluta a abandonar la vida. El ansia por la vida -el
entusiasmo insistente por vivir y responder- es lo que da el poder para crear
comunidades y defender la justicia. La continua resurreccién deitro de
nosotros de una pasién por la vida y la energia exuberante de esta pasion
testifican que el espiritu de Dios est4 vivo en nuestras almas.

Al confundir “sufrir con” con un acto que hace algo respecto a la maldad
en vez de afirmar que dar un testimonio de vida es lo que sostiene a la justicia,
las teologias del Dios Sufriente estan dando una nueva forma a la religiosidad
tradicional que aprueba el sufrimier};z‘d como imitacion de lo sagrado. Ya que
Dios sufre y Dios es bueno, nosotros somos buenos si sufrimos. Si no
sufrimos, no somos buenos. Ser como Dios significa asumir el dolor de todos.
En esta forma de religiosidad, el dolor se torna atractivo -cuanto mas sufrimos,
mds creemos que nos acercamos a Dios. Al interpretar el sufrimiento de Jesus
como un signo de que el sufrimiento elegido es salvador, la teologia del Dios
Sufriente bautiza la violencia cometida por la gente que rechaza la gracia y la

vidaplena, y utiliza la muerte de Jests para invitar a una apertura de vida. Esta
teologia es ofensiva porque sugiere que la aceptacién del dolor es equivalente
al amor y es la base de la accién social.

Existe otra motivacidn para nuestro compromiso de vivir en solidaridad
con otros. Ella reside en la legitimidad del clamor que arde en todo corazon
humano y que afirma que hemos sido creados para la vida, para la vida plena.
Lavida nos llama a no abandonamos unos a otros a ladestruccion, y es el clamor

a la vida lo que debe inspiramos para permanecer fieles unos a otros -no la
glorificacion del dolor.

LA NECESIDAD DEL SUFRIMIENTO

La segunda tendencia del siglo XX que critica lasiteorfas clasicas de la
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reconciliaciéon afirma que el sufrimiento es parte esencial del proceso de
liberacion. Una version de ésta la encontramos en la teologia de Brightman: Dios
es incompleto, y la creacion se dirige entamente hacia una cosecha de rectitud.
Tedlogos actuales no han compartido el darwinismo social de la optimista y
progresista teologia de principios de siglo, sino que bajo distintas formas han
insistido en que el sufrimiento sea comprendido dentro de un contexto mas
amplio de los procesos historicos de cambio. Volviendo al temia biblico de la
esperanza, interpretan la crucifixion de JesGs como un signo de que antes de
la aparicion de unia nueva era, habra inevitablemente un periodo de lucha,
violencia, sacrificio y dolor. En las teologias criticas y de la liberacion, el
sufrimiento de Jes(s se convierte en un simbolo de los conflictos que ocurren
cuando la gente lucha por formas sociales nuevas y mas justas. Lo viejo debe
desaparecer antes que surja lo nuevo, y en esa muerte agonizan los viejos
latigazos contralonuevo. Los martires de larevolucion indican que la bestia csta
muriendo. Susangre da esperanzas, porque revela la crisis inminente. Ademas,
la violencia contra los vanguardistas de una nueva era debe ser aceptada. La
aceptacion da un testimonio contra el perpetiador de la violencia y ennoblece
ala victima. Martin Luther King, Jr., por ejemplo, aceptd la inevitabilidad de la
violencia dirigida contrael movimiento pro derechos civiles y considerd que era
responsabilidad de sus integrantes soportar el sufrimiento para transformar Ja
situacion.

Elsufrimicnto puede seruna fuerza secial muy creativa y poderosa...
La tendencia no violentista establece que el sufrimiento se convierte en
una fuerza social poderosa cuanco uno acepta voluntariamentc esa
violencia en uno mismo, dc modo que cl autosufrimicnto sc cncuentra al
centro del movimicnto no violentista, y los individuos involucrados son
capaces de sufrir de una manera creativa, sintiendo que el sufrimiento no
merecido es redentor y que puede servir para transformar la situacion
social.3

La visién de King es parecida a la teoria de la “influencia moral” de la
reconciliacion: el sufrimiento injusto tiene el poder de conmover el corazon de
los perpetradores de la violencia. El problema con esta teologia es que pide a
las personas que sufran para ayudar a los malhechores a descubrir su camino
del mal. Antepone la preocupacion por el miaihechor a la preocupacion por la
victima de la maldad. Convierte a las victimas en siervas de la salvacion de los
malhechores.

King ve el sufrimiento como algo necesario, porque el sufrimiento de las
victimas de la injusticia producird cambios inspirando a los malhechores 4
cambiar. El arzobispo Oscar Romero hizo un alcance similar:
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Launica violencia que el Evangelio admite es la violencia hacia uno
mismo. Cuando Cristo se deja matar, hay violencia -¢1 lo permite. La
violencia hacia uno mismo es méas efectiva que ia violencia contra otros.
Esmuy facil matar, especialmente cuando uno tiene armas, jpero qué dificil

es dejarse matar por amor a |

o
mor a los dem4s!®

Eatn tantaat 2 e TS 8 $ 3 < 1+ "

Esta teologia del martirio ignora el hecho de que fos perpetradores de la
D . . < - ., 5 i E i
vioiencia contra “los fieles” tienen una opcion, y en vez de eso, plantea
fieles que cuando alguien trata de silenciarlos con amenaz

€n una situacion de bienaventuranza. Romero escribié:

alos
as o violencia, estin

N Cristo nos dice a cada uno de nosotros: s quieres que tu vida y
misién sea fructifera como la mia, haz como yo. Conviértete en una semilla
que se entierre por si mism%;Deja que tematen. No tengas miedo. Aquellos
que rehuyen el su_ﬁimienf’é’pennaneccrén solos. Nadie estd més solo que
el egoista. Pero si das tu vida por amor a otros, como yo doy mi vida por
todos, obtendrds una buena cosecha. Tendrds las més profundas

satisfacciones. No temas a la muerte ni a las amenazas. El Sefior va
contigo.%¢

. En vez de plantear honradamente que aquellos que estan en el poder
remster} el cambio usando la violencia parasilenciary el terror para intimidar a
cualquiera que cuestione un status quo injusto, estos tedlogos estan diciendo
que el sufrimiento es un aspecto positivo y necesario para la transformacién
social. La violencia de los que resisten el cambio se mitologiza como parte de
un proceso de transformacién por decreto divino, ejemplificado a través de la
muerte y resurreccion de Jesus. En esta mitologizacién hay realidades histéricas
que permanecen sombrias. Jon Sobrino comenta acertadamente al respecto:

Se hatendido a aislar la cruz del curso histérico que conduje a Jests
a e'Ila, en virtud de sus conflictos con los que ostentaban ¢l poder politico
religioso. De esta manera, la cruz ha pasado a representar solamente un
paradigma del sufrimiento al cual todos los seres humanos estan sujetos
por ser limitados. Esto ha generado una thistica del sufrimiento antes que

una mistica de seguir a Jesis, cuye desempeiio histérico lo condujo a la
histérica cruz.?’

LA NEGATIVIDAD DEL SUFRIMIENTO

La tercera tendencia de las tradiciones criticas del siglo XX rcspectd ala
recqnciliacién es tal vez la més radical. Rechaza el concepto de que el
sufrimiento humano tenga aspectos positivos o redentores. Esta tendencia estd
representada por-personas como Jon Sobrino, William R. Jones y Carter
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. ;‘1-0(-10 ¢l debate sobre Dios se concreta, finalmente, en el problema
del sufrimiento. La controversi I i i imi
1:HHTIento. La controversia surge de la historia del sufrimiento en el
ao, pero su culminacién se da en la en
vargo conducido a la muerte

exactamente?38

En su libro Js God a White Racist? Jones busca una respuesta al como
y al por qué del sufrimiento, particularmente el sufrimiento étnico Di;tinguc
cuatro aspectos del sufrimiento étnico: distribuci6n injusta, cualida;i negativa
itroc_:xdad y cgréstcr no catastrofico. A partir de éstos, describe lo que él Hamf;
racismo divino”. El problema del racismo divino surge cuando este sufrimien-
to ef_mco_ S€ une con una particular interpretacién de la soberania de Dios sobre
la historia hum.ana. {Es Dios responsable del mal y del sufrimiento y coincide
estaresponsabilidad con nuestro concepto tradicional de un Dios be’nevolenteV
Aigpn_as teblogas feministas han desafiado el significado ¢ interpretaciér;
tradicional del siervo sufriente y del sufrimiento y muerte de Jesiis. La mayoria

rec}}aza eluso tradicional de la crucifixién para bendecir la victimizacién de las
mujeres.

Lasf~ mujeres son especialmente sensibles a la forma en que se ha
.usadg la imagen del siervo sufriente en la tradicion cristiana pues
invariablemente hemos desempeiado ese rol dentro de la familia y,frcmc
a los hombres en la sociedad... Y al cargar con los becados de la mitad
masculina del mundo en sus hombros, las mujeres estan descubriendo que
han penn.itida que los hombres cludan la responsabilidad de sobrellevar
Sus propias cargas y resolver sus propios pecados y culpas... De esta
fonr‘.a, cl rol del siervo sufriente, producto de la conciencia patriarcal, ha
servido para perpctuar precisamente la misma dicotomia y alienacién cr’:tre
?os scres humanos que la tradicion dice estar venciendo. Al aceplar esta
mtcrprf:taci()n especial sobre Cristo como algo normativo para sus vidas
las mujeres han participado cn su propia crucifixién. Como f‘eministas,
debemos exorcizar esa imagen en nosotras para descubrir las raices dc;
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te6logas siguen rescatando la cruz como una parte viable, significativaeincluso
necesaria de lo que es el cristianismo.

Jon Sobrino, en Christology at the Crossroads, es quien mejor representa
esta idea, especialmente entre los te6logos latinoamericanos de Ia liberacion.
Critica radicalmente los puntos de vista tradicionales de la cruz, que han
espiritualizado elimpactoy eliminado el escandalo. Sepregunta qué justificacion
hay paraun Dios que permite que lamaldad del mundo mate asu hijoy,porende,
a otros seres humanos.*® Pero a continuacion sefiala el aspecto positivo de la
cruz:

El lado positivo de la cruz es que presenta una afirmacion basica
acerca de Dios. Dice que en lacruz Dios mismo es crucificado. El Padre sufie

la muerte de su Hijo y asume toda la pena y el dolor de la historia. Esta

solidaridad fundamental con la humanidad revela a Dios como un Dios de

amor de una manera real y creible antes que idealista. Desde las pro-
fundidades del lado negativo de la historia, este Dios de amor abre asi la
posibilidad de esperanza y de un futuro.*

Esta idea est4 estrechamente relacionada con la idea del Dios sufriente
discutida mas arriba, pero lleva el concepto un poco mas lejos. La cruz y el
sufrimiento y muerte de Jestis son necesarios para que Dios pueda tener alguna
solidaridad con los pobres y los oprimidos del mundo. Sin esto, Dios no podria
ser el Dios compasivo y amoroso que hemos propuesto. Sin la cruz no hay
cristianismo.

Teoblogos latinoamericanos de la liberacién han centrado su atencién en
la cruz como un ejemplo de compromiso con la justicia y la liberacion. Es el
resultado de trabajar por la justicia. €s el ejemplo del amor y, por lo tanto, de
la vida. Nos permite soportar. Estas ideas abarcan todas las tendencias de la
tradicidn critica, y en una época de severa persecucion como la que sufren
actualmente los cristianos en Latinoamérica, es comprensible. Se necesita
comprender los absurdos sufrimientos y muertes, y permanecer valientemente
comprometido con la lucha frente a la desesperacion y al dolor que producen
esos sufrimientos. Pero aprobar el sufrimiento y muerte de Jesus, aun

considerandolo injusto, para que Dios pueda estar activo en el mundo, soio sirve

aquella verdadera reconciliacién que sol i i
o puede 39 i imi
q p surgir entre iguales. ‘para perpetuar la aceptacion del mismo sufrimiento contra el cual estamos

luchando. La glorificacién del sufrimiento de cualquiera, permite la glorificacion
de todo sufrimiento. Argumentar que la salvacion solo puede llegar a través de

B 0 e uclasy . la cruz, es convertir a Dios en un sadico divino y en un pervertidor de menores i
. er Heyward, e i ivi
yward, en su libro The Redemption of God, es divino. i‘

: . :

} quien mas se acerca a este tipo de critica desafi i

! 1a D illi it ' : b .

o Dios sidice, Paio paas: dsonias e ndoy reci.‘nazando l.a nocién de William R. Jones critica con ain mas fuerza que Sobrino. Comienza su
| riticas y teodiceas radicales, estas : ! critica con el tema del siervo sufriente, el cual ve involucrado en la justificacion

' Pero aun re'conocxendo el vinculo entre el sufrimiento de Jests y el suyo
propio, la mayoria de las te6logas feministas han sido reacias a criticar la idea
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de muchos negros del sufrimiento de los negros. Jones establece que el tema

del siervo sufriente no puede tratar el sufrimiento no catastréfico, como lo ha

enfrentado la raza negra, porque debe producirse un evento de exaltacion-
liberacion para que sea descartada la interpretacion del castigo merecido. El
sufrimiento debe cesar, el siervo sufriente debe ser vindicado y el sufrimiento
debe ser remplazado por la liberacion.”” Es obvio, dice Jones, que ¢sio no ha
ocurrido en el caso de los negros. El expresa esto especialmente desde el punto
de vista del evento crucifixion-resurreccion, que los cristianos tradicionalmente
consideran como el evento de liberacion.

Hablar de la cruz, en la tradicién cristiana, ha sido hablar de la
redencion humana, de su salvacion y liberacion. Pero el hecho de opresion
después de ocurrido el evento normativo de reconciliacion, suscita
problemas especiales.*?

Por esta razén, Jones insiste en considerar que todo sufrimiento es
negativo, pues si definimos un sufrimiento como positivo o necesario para la
salvacién, somos persuadidos a soportarlo. Esto ha sido usado durante mucho
tiempo por los opresores tanto para justificarse como para liberarse de toda
responsabilidad frente al oprimido. Jones sefiala que unateologiadelaliberacion
debe proporcionar bases persuasivas para remover la santidad y el status
sagrado de aquellos que quiere desafiar.*! Cualquier intento para eliminar o
reducir el sufrimiento o para oponerse a la condicion en que uno esta, es -en
virtud de ese mismo acto- un desafio directo a la propiedad de ese sufrimiento
y condicion.*® Significa desafiar a Dios, si uno cree en la responsabilidad de
Dios por todas las cosas de este mundo. Significa considerar que Dios es un
blanco racista.

(Cémo podemos juzgar la motivacidn o posicidn de Dios respecto a este
punto? Jones alude al enfoque que los redactores de las Escrituras Hebreas dan
a este tema critico. Descubre que sus convicciones acerca de la naturaleza de
los actos futuros de Dios, estaban basadas en el cardcter de los actos pasados
y presentes de Dios." (Qué conclusiones se pueden sacar acerca de Dios
mirando el persistente y despiadado sufrimiento pasado y presente de los
oprimidos? El sufrimiento no aliviado es explicable si (1) Dios no existe; (2)
Dios existe pero no actiia sobre los asuntos humanos; o (3) Dios existe y actua
sobre ciertos sectores de la historia humana, pero esta ausente de la lucha por
la liberacion. La eliminacion de la opresion no es una prioridad en laagenda de

Dios, si €s que se encuentra alli. Dios claramente es un opresor, un blanco
racista.’ Este punto de vista es teologicamente imposible si uno postula un
Dios universalniente benevolente. Si uno asume que Dios es intrinsecamente
bueno y justo, hay que hacer una de estas dos cosas: (1) adoptar una teodicea
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basada en la benevolencia de Dios (Jones considera esto como una discusidn
inltil que, en Gitimainstancia, sélo circunda el tema o intenta desesperadamente
justificar la posicién de Dios) o (2) optar por el ateismo o, por la solucidn de
Jones, el teismo humano-céntrico. Este teismo humano-céntrico enfatiza el

fundamento funci de

los humanos en virtud de su creacién vy elimina la

: por los crimenes o errores en la historia de la
humanidad. Este fundamento estd en total conformidad con la soberania,
pr.opésiioly voluntad de Dios.*® Es por respeto al libre albedrio humano, que
Dios cz‘.e-c'), que Dios actia en forma persuasiva antes que coercitiva. Al
convertirse en ser humano en Jesis de Nazaret, Dios afirmd que, de ahi en
adelante, participaria en la historia hu#ffana a través de la actividad de personas
especificas. .

. En este teismg humano-céntrico, Dios no esta a favor de los oprimidos
vistos como “objetos tnicos de la actividad de Dios una manera que difiere de;
la persuasion”.*® Para el sistema de Jones es esencial que la actividad humana
sea decisiva para la salvacién o liberacion. La historia tiene un final abierto, es
“capaz de soportar la opresion o la liberacién, el racismo o la hermandad”.?
Esto,afirmaél, no eliminalaesperanzade lateologia; devuelve la responsabilidad
a la. humanidad. Jones desafia algunas de las creencias tradicionales que
sostienen que los negros son, de hecho, parte de su opresién.”!

‘ La critica de Jones especifica alin mas el problema. Etiqueta todo sufri-
miento como negativo, afirma que la crucifixién no es liberadora sin la resu-
rreccién y plantea que nuestras apreciadas creencias pueden, de hecho, ser
parte de nuestra opresion. Pero él tampoco logra establecer las conexiones entre
todas estas ideas. ;Por qué es necesaria la crucifixion? ;Dios exige este sufri-
miento y muerte en pago por los pecados o incluso como una condicion para
el perdon de los pecados? ;Deberiamos preguntar si Dios es racista o mas bien
sadico? ;Y es la identificacion de los negros, especialmente de las mujeres
negras, con el sufrimiento de Jesus parte de su opresion? Insistimos, Jones no
tiene la intencién de denigrar el sufrimiento y opresion de los negros. Es obvio
que Jesis es considerado como un mesias politico para los negros. La
c_onc%icién actual de losnegrossignificala crucifixion de Cristo. Suresurreccion
significa esperanza para los negros.’? No se est4 cuestionando el sufrimiento
de Jesiis. Lo que Dios demanda, la sacralizacion del sufrimiento, es un punto
en discusidn al cual Jones no se refiere. ’

Cat:t?r Heyward se aparta radicalmente de las posiciones tradicionales de
la ref:o.ncxhacién. Lo logra porque enfoca el problema libre de algunas ataduras
teoldgicas. En primer lugar, ella plantea que Jesls importa si es Gnica y
com.p]ctamente humano. También dice que no hay pecado original en el sentido
clasico, por lo tanto, la humanidad no necesita ser redimida de nada. Para
Heyward, la muerte de JesGs fue un acto de maldad cometido por los humanos.
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Fue innecesario, violento, injusto y definitivo.’® Esto la lleva a condenar la
glorificacion del sufrimiento implicitaen fa teologia cristiana tradicional.

Cualquier teologia formulada sobre la suposicién de que los

seguidores de Jests, los cristianos, deben acoger el dolor y lamuerte como
un signo de fe, estd construida sobre una her cutica imperfecta acerca

de las acciones de Jeshs y de las razone
teolégico estd completamente & i

%
=

su muerte. Este masoquismo
¢ pasién. Esta idea de acoger
0 someterse alegrementeala

g riolentamente al rechazo

del propio Jesus de hacer concesiones a las relaciones injustas.’*

Jests murié porque era un radical que desafi6 los injustos sistemas bajo
los cuales vivid. Jests desafiaba la idea teoldgica de un Dios sadico:

La imagen de un Jesis que, en la tradicidn profética de Israel,
desprecit laideablasfema de una deidad que amacel sacrificio, especialmente
el sacrificio sumano, nos puede asegurar que no estamos aqui para
entregamos voluntariamente a ser crucificados por la causa de nadie, sino

mds bien paa luchar juntos contra la injusticia de todo sacrificio humano,
incluyendo ¢l propio.®

Heyward, al rechazar la idea de un Dios sadico, establece con vigor que
estanocidn es una blasfemia. Pero no logra identificar la doctrina tradicional de
lareconciliacién como el motivo central de la opresiéndelacristiandad. A pesar
de sus muchas creencias heterodoxas, Heyward atin se ubica a si misma firme
en la tradicién cristiana y lucha por permanecer ahi. Y es precisamente esta
luchalo que le impide rotular al cristianismo como una teologia esencialmente
abusiva. Eila lucha por redimir la doctrina de la reconciliacién. A pesar de ha-
ber reimaginado a un Jests que “redime”, al mostramos que la “salvacion”
consiste en estar en una intima e inmediata relacién de amor con Dios, (, se ha
limitado solamente a estudiar de nuevo las tradiciones yconsiderarlas blasfemas
cuando en realidad ese Dios blasfemo, el Dios que exige sacrificios, ese Dios
patriarcal, es el que se encuentra en los textos, es, de hecho, el Dios sobre el
cual se ha construido toda la tradicién cristiana?

CONCLUSION

El cristiainismo es una teologia abusiva que glorifica el sufrimiento. ;Es
de extrafiarse que haya tanto abuso en la sociedad moderna, cuando la imagen
o teologia predominante de la cultura es la del “maltrato divino del nifio” -Dios
Padre exigiendo y consumando el sufrimiento y muerte de su propio hijo? Siel
cristianismo quiere ser liberador para los oprimidos, primero debe liberarse de
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esta teologia. Debemos abolir lareconciliacion, esta idea de un pecado de sangre
lanzado sobre toda la raza humana, que puede ser limpiado sélo con la sangie
del cordero. Este Dios sediento de sangre es el Dios patriarcal que hoy controla
toda la tradicion judeocristiana. De aqui surgen las preguntas claves de los
oprimidos que buscan la liberacidén dentro de esta tradicion: si eliminamos la
reconciliacion, permanece el cristianismo? jPodemos llamar cristianismo a
nuestra nueva creacion, aunque sea con un asterisco?

No necesitamos ser salvados de un pecado original a través de la muerte
de Jesus. Necesitamos ser liberados de la opresion del racismo, del clasismo
y del sexismo, es decir, del patriarcado. Si en ese proceso de liberacion hay
sufrimiento, se deberé a que los poderosos eligé‘{'{ usar su poder para resistir y
oponerse al clamor humano por una vida libre y apasionada. Los que buscan
la redencidn, deben atreverse a vivir su vida con pasion, en una intima e
inmediata relacion de amor de unos con otros, recordando los tiempos en que
no éramos esclavos.

Nuestra aventura hacia la libertad se fortalece rechazando y negandose al
abuso que es la base de la entronizacion del sacrificio. Elegimos llamar
cristianismo a la nueva tierra en que entramos si:

El cristianismo es en su centro y esencia, justicia, amor radical y libe-
racion. ) :

Jesus es una manifestacién de Emanuel pero no la inica, cuya vida es un
ejemplo de justicia, amor radical y liberacion.

Jestis opta por vivir una vida en oposicion a culturas injustas y opresivas.
Jestis no opto por la cruzsino que optd por la integridad y la fidelidad, negandose
a cambiar el curso a pesar de las amenazas.

La muerte de Jesus fue un acto injusto, cometido por humanos que
rechazaron su forma de vida y buscaron silenciarlo a través de la muerte. La
farsa del sufrimiento y muerte de Jests no es redimida por la resurreccion.

Jesus no fue un sacrificio aceptable para los pecados del mundo, porque
Dios nonecesita ser aplacado y no exige sacrificio sino justicia. Conocer a Dios
es hacer justicia (Jeremias 22:13-16). La paz no se hizo en la cruz. “Malditos
aquellos que dicen Paz, Paz cuando no hay paz” (Jeremias 6:14). La muerte
de Jesis no salvé a nadie.

El sufrimiento nunca es redentor ni puede redimirse.

Lacruzesunsigno de tragedia. El duelo de Dios es revelado en todo lugar
y momento en que la vida es alterada por la violencia. El duelo de Dios es tan
esencial como el amor de Dios. Toda tragedia permanece eternamente y es eter-
namente lamentada. Eternamente el asesinado gritara: traicion. Eternamente
Dios cantaré kaddish por el mundo. -

Ser cristiano significa ser fiel con aquellos que han escuchado y vivido
el llamado de Dios por la justicia, el ainor radical y la liberacion; que han
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